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Potrivit credintelor populare romdnesti, pamdantul suferd in timpul aratului. Cand primii oameni au tras brazde cu
plugul, padmantul a sangerat si a inceput sd tipe. Pentru a-i usura chinul, se recomandd si nu-1 lucrezi la amiazd si noaptea,
deoarece pamantul are nevoie de odihnd ca si omul. Acest motiv folcloric a cunoscut mai multe interpretdri in etnologia
romdneascd. A fost apreciat, succesiv, drept o expresie a animismului, o imagine poeticd, o dovadd de profund respect fatd de
naturd, o ilustrare a violentei sacre pe care o comite plugarul etc. Motivul suferintei pamdntului capdtd o valoare deosebitd in
prezent, cand ne confruntdm cu o serioasd crizd ecologicd. Intelepciunea traditionald ne oferd, astfel, un indemn la reflectie si
reevaluare a comportamentului nostru fatd de mediul inconjuridtor.
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According to Romanian folk beliefs, the soil suffers when man ploughs it. After the first humans had traced furrows, the
soil shed blood and started to shout. To ease its pain, it is recommended to refrain from working at noon and at night, because
the earth needs rest, like humans. This folkloric motif has known several interpretations in the Romanian ethnology. Special-
ists considered it, successively, as an expression of animism, a poetic image, a proof of deep respect for nature, an illustration
of the sacred violence committed by the ploughman, etc. The motif of the pain of the soil has a special value nowadays when
we confront a serious ecological crisis. Traditional wisdom, thus, offers us an impulse to reflect and reconsider our behaviour
towards the environment.
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Introducere

Se implinesc doua decenii de la adoptarea Conventiei UNESCO pentru salvgardarea patrimoniului
cultural imaterial (2003). Autorii ei apreciaza cultura populara drept o mostenire valoroasa ce merita
a fi protejatd si transmisa urmatoarelor generatii. Una dintre preocupdrile majore ale UNESCO in
prezent este de a pune in valoare patrimoniul imaterial pentru a solutiona diverse probleme globale:
asigurarea unui nivel de viata decent, oferirea accesului la educatie pentru toti, protejarea mediului
inconjurdtor, respectarea egalitatii de gen etc. Cultura populara roméneasca tezaurizeaza o bogata
experienta de adaptare la mediul natural. O buna parte a necesitdtilor unui sat, odinioard, erau asi-
gurate din resurse aproape exclusiv naturale. Experienta inaintasilor nostri in valorificarea naturii,
fard a-i epuiza bogitiile, ar putea sa ne inspire in cultivarea constiintei ecologice si, posibil, chiar in
schimbarea modului nostru de viatd. In paginile de mai jos ne propunem sa analizim un motiv din
folclorul literar romanesc. Ne referim la credinta ca pamaéntul ,,suferd” in timpul aratului. Vom urmari
prezenta motivului respectiv in prescriptiile rituale, in credintele despre natura si legendele cosmogo-
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nice, apeland la culegeri de la sfarsitul sec. XIX - inceputul sec. XX. Apoi, ne propunem sa cercetam
exegeza motivului in literatura etnologica, precum si valoarea sa in prezent, ca element de patrimoniu
cultural imaterial.

Viziuni populare despre viata pamantului

Potrivit unor prescriptii din batrani, nu se recomandd a lucra pdmantul in anumite intervale
din zi si din an, deoarece pamantul ar avea nevoie de odihna. ,,Cand e soarele drept la amiaza-zi, sa
nu sapi pamantul, caci plange, pentru cd pdmantul atunci sehodinesteca si omul” [1 p. 132]. Nu se
cade sd lucrezi pamantul noaptea, ci ,,sa-1lasi sd se odihneasca” [1 p. 132]. Existenta anilor secetosi,
cu putina roada, se explica prin acelasi argument: ,,Pamantul trebuie sd se odihneasca ca si omul.
Dacid rodeste cétiva ani de-a randul, pe urma trebuie sa fie secetd, caci el atunci se hodineste” [1
p. 132]. Si cutremurele ar fi cauzate de necesitatile gliei: ,Pamantul e ca si omul: el, cdnd slabeste,
cand prea tare rodeste, tremurd, de aceea se cutremura” [1 p. 119]. Atunci cand este arat cu plugul,
pamantul suferd aidoma unei fiinte ranite: ,Doamne, zice el, ma zgérie, ma taie, nu mai pot!” [1 p.
131], ,,pe mine ma taie, md muncesc” [1 p. 132]. Se mai crede cd olarul, prin activitatea lui, ,,arde si
chinuieste pimantul”. In consecintd, dupa moarte, olarul ,,va avea mare munci pe lumea cealalts”

[1p. 134].

Inceputurile plugiriei

Cateva aluzii la faptul ca aratul este un proces dureros pentru pamant gasim in legendele etiolo-
gice: ,Cand a dat Dumnezeu oamenilor intai plugul ca sa are, au arat o brazda, dar inlduntru sangele
curgea pohoi [...]. Cand au tras brazda a doua oard, sainge nu mai era; il preficuse Dumnezeu sa
fie alb” [2 p. 247]. Presupunem ca legenda are menirea de a explica de ce in solul negru se intalnesc
straturi albe (posibil, se are in vedere lutul). Naratiunea e atestatd intr-o singura varianta (din Veresti,
jud. Botosani) [3 p. 132, nr. 10199]. Cu toate acestea, ideea suferintei pamantului transpare si din alte
legende cosmogonice. Intr-o varianta din ciclul despre Zapisul lui Adam citim c3, dupi izgonirea din
Rai, Adam a inceput s lucreze pamantul: ,Dar cand da cu sapa in pamént, pdmantul tipa. De ce da
omul mai tare, daia tipa si se vaita si paméntul mai tare” [4 p. 112, 3 p. 434, nr. 11950]. Cénd Creatorul
i-a poruncit sd hraneasca toate vietatile si oamenii, ,,auzind paméntul aceasta poronca dumnezeias-
cd, s-a cutremurat de fricd, dupd care cutremur s-a schimbat neteda-i fata in munti si vai” (subl. ns.)
[5 p. 188, 3 pp. 133-134, nr. 10208]. Iar ca urmare a pacatului fratricidului, pamantul si-a schimbat
culoarea: din alb a devenit negru [1 p. 132]. In alte legende se povesteste ci, la inceputurile Creatiei,
pamantul a crapat si s-au format vaile [3 pp. 132-133, nr. 10203]; ,,r4pele si toate adanciturile de pe
fata pamantului” au ramas dupd ce diavolul ,,incepu sa sape gropi adanci”, deoarece voia si-L inece pe
Dumnezeu [3 p. 133, nr. 10205]. Din pricina Scorpiei sau a lui Iuda, care-i rod stalpii, paméntul risca
sd se prabuseascd [3 pp. 160-161, nr. 10373-10376]. Dintr-o legenda despre inceputurile lumii aflam
ca Dumnezeu i-a spus lui Adam sé are o singurd brazda, ea fiindu-i suficienta pentru a obtine hrana.
Ins4, la indemnul celui viclean, primul om ard o mie de brazde. De atunci munca plugarului a devenit
istovitoare, iar roada - putind si dependenta de capriciile vremii [6 pp. 77-78]. Putem conchide c4,
odata cu Adam, si paimantul a primit osdnda de a fi arat pe suprafete mari. Porunca Creatorului de a
ara numai o brazda putea semnifica deopotriva grija fatd de primii oameni si fata de pamant, pentru
a nu fi brazdat excesiv.

In fragmentele evocate pamantul duce o viatd zbuciumata. I se atribuie frecvent suferinta, mai ales
din cauza activitdtii omului: este taiat, se cutremura, se crispeazd, se intuneca... Truda plugarului se si-
tueazd intr-un camp pozitiv de semnificatii (munca randuita de Tatal Ceresc) si, concomitent, in unul
negativ (munca-pedeapsd pentru pacatul neascultarii de Dumnezeu). Greutitile destinului plugarului
le impartaseste pamantul, fard a fi vinovat.
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Primele exegeze ale motivului

Cele mai multe atestari ale motivului ,suferintei pamantului” provin din culegerea Elenei
Niculitd-Voronca [1, 2] aparuta in 1903. In urmaitoarele decenii folcloristii au reprodus ori au repo-
vestit informatiile sale, addugand unele completari si comentarii proprii. Gheorghe Ciausanu aprecia
astfel reprezentarile populare despre pamant: ,,din toate acestea se vede conceptia animista pe care o
are omul simplu despre firea inconjuratoare” [7 p. 20].

Tudor Pamfile sugera ca textele culese de E. Niculitd-Voronca trebuie intelese mai curand ca figuri
poetice. El propunea o interpretare materialistd a imaginii despre ,,sdngele” pdméntului, care ar fi curs
in timpul primului arat: ,,Sdngele lui este apa pe care o vedem curgand pe deasupra — cum curge san-
gele in trupul unei vietdti — si pe care o intalnim in trupul pamantului, de indata ce facem o sdpaturd”
6 p. 133].

Ovidiu Papadima respinge ideea céd folclorul roménesc ar oglindi credinte animiste. Citand
credintele despre odihna pamantului la amiazd, sdngerarea lui etc., savantul le apreciaza drept o
viziune lucida a tdranului roman, ,, menita sd impace si mai adanc omul cu natura” [8 p. 110]. Grija
fata de naturd, in viziunea lui Papadima, isi are izvorul in ,constiinta sfinteniei muncii” [8 p. 132];
»taranul nostru respectd adanc tot ceea ce poartd pecetea trudei: fiinta, planta, lucru” [8 p. 133].
Drept dovada invoca relatari folclorice despre chinul paméntului, al graului, porumbului, pentru
a oferi hrana oamenilor si animalelor. O. Papadima concluziona: ,Nu e un animism elementar, ci
plasticizarea credintei cd totul in lumea aceasta se naste, creste si suferd pentru ca si-si implineasca
datele sfinte ale misiunii sale” [8 p. 103]. Autorul elogia viziunea traditionald asupra naturii, punand-
o in contrast cu cea moderna: ,,nu poti sa nu o admiri in nobletea cu care purifica sufletul uman de
zgura unei lacomii in exploatarea firii, prin care astizi omul modern umileste si mai ales pustieste
pamantul” [8 p. 111].

Interpretarile etnologilor postbelici

In lucririle publicate dupa al Doilea Rizboi Mondial vom afla analize mai complexe ale credintelor
populare despre pamant. Mircea Eliade afirma c4, in diverse mitologii, pamantul este perceput drept
o mama din care se desprind toate fiintele vii si in care revin dupd moarte: ,,Pamantul e ,,viu” pentru
cd e, in primul rand, fertil” [9 p. 265]. Conform gandirii mitice, toate fiintele vii (vegetatia, animalele,
oamenii) sunt legate intre ele, deoarece au aparut din pamant si posedd ,,viata care pulseaza atat in
Mama cat si in creaturile ei” [9 p. 267]. Din acest motiv, o crima impotriva oricarei forme de viatd
se rasfrange negativ asupra tuturor celorlalte fiinte, ,,in virtutea solidaritatii lor organice” [9 p. 267].
Argumentarea reputatului istoric al religiilor se sprijind preponderent pe citate din literatura anticd
greaca (Homer, Hesiod, Sofocle). Nu aminteste folclorul romanilor, dar putem afirma ca textele con-
semnate de Elena Niculita-Voronca (despre pamantul care s-a innegrit dupa omorarea lui Abel s.a.)
ilustreaza cu prisosinta concluziile lui Eliade.

In sinteza Mitologie romdnd Romulus Vulcinescu comenteazd mirturiile folclorice de mai sus
drept o ,,reprezentare animist-antropomorfica” a pimantului [10 p. 443]. Sangerarea pamantului arat,
alaturi de alte credinte populare, denotd ca ,,Pamantul Mumad este insufletit de sentimente proprii si
o inalta moralitate” [10 p. 442]. Vulcanescu propune o reconstituire a evolutiei acestor reprezentari.
Ele au parcurs ,,0 fazd de creatie cosmica sacrd’, urmaté de ,,0 faza de insufletire a pamantului (faza
animistd si animatista) si o fazd de figurare antropomorfd a pamantului (faza magico-mitica polite-
ista)” [10 p. 441]. Autorul afirma ca, in spatiul carpato-danubiano-pontic, s-a produs o fuziune intre
credintele dacilor si ,,cultul latin al zeitei Pdmadntul Mumd”. Gratie influentei crestinismului, ,,motivul
imaginea si, implicit,rostul Pamantului Muma, raspandit in provincia Dacia, a fost treptat substituit
intre secolele IV si VI de motivul imaginea si rostul ,,Maicii Domnului” [10 p. 443].

Sabina Ispas analizeaza motivul ,,chinul plantelor”, prezent in unele cantece, descantece si basme
populare roménesti. Motivul mentionat cuprinde relatarea chinurilor pe care le indura canepa si
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graul pand la obtinerea produselor finite (panza de canepd, respectiv, colacul de grau). Pornind de
la exegezele lui M. Eliade, R. Girard si ale altor autori, folclorista bucuresteana deduce ca naratiunile
de acest gen indeplinesc o functie ritualica. Ea constd in ,actualizarea unui sacrificiu, savarsit ,la
inceput’, care urmeazd sa intoarcd sau sa stavileascd violenta, sa purifice spatiul si timpul in care se
desfisura ceremonia” [11 p. 127]. In interpretarea autoarei, ,chinul plantelor” intruchipeazi ,,sa-
crificiul vegetalului’, necesar in riturile de intemeiere (precum nunta), deoarece ,creatia inseamna
sacrificiu” [11 p. 129].

Conceptia despre ,,chinul plantelor”, ca mecanism de aplanare a conflictelor, o continua Varvara
Buzild. Daca Sabina Ispas aduce exemple din folclorul literar, cercetatoarea de la Chisinau largeste
exegeza spre discursul ritualic (din obiceiurile de nunta). In gandirea mitologica, constati autoarea,
se pune semnul egalitdtii, in mod simbolic, intre om si grau: ,,raporturile om-grau nu se inscriu in
formula subiect-obiect, ca in cazul celorlalte lucruri, ci este de natura subiect-subiect” [12 p. 60]. Acest
fapt ,,inlesneste in conditii rituale un schimb de actiune de la om la paine si viceversa” [12 p. 59]. V.
Buzild se refera la munca grea de cultivare a graului si obtinere a painii, observand paradoxul: ,,nu chi-
nul omului care le infaptuieste apare in prim-plan in cultura roméaneascé, ci cel al graului, rezultat din
cultivare si prelucrare [...], pdinea gata reprezinta la egal chinul omului si al graului, ceea ce constituie
inca un temei pentru a opera egalarea bob-om sau péine-om, iar de aici a transfera actiunea cand pe
unul, cand pe celalalt, pentru a rezolva conflictele” [12 p. 45].

In aceasta ordine de idei, considerdm ci suferinta pimantului arat, evocati in folclor, poate fi in-
terpretata drept parte a descrierilor greutatilor muncilor agricole, pe care le indura omul, cerealele si
glia. Motivul ,,chinul pamantului” pare a avea o prezenta sporadica in folclorul literar, comparativ cu
cel al graului si painii. Intelegem suferinta pamantului ca o proiectie a suferintei indurate de plugar si
ca o expresie a solidaritatii omului cu natura.

Sugestii valoroase pentru exegeza aceluiasi motiv ne ofera studiul Ioanei Repciuc, consacrat
semnificatiilor muncilor agricole in descantece si Plugusor [13]. Rezumand concluziile mai multor
etnologi de peste hotare, cercetatoarea din Iasi argumenteazé cd munca agricultorului poate fi asociata
violentei: ,,gestul agricultorului de a implanta plugul in TellusMater[Pamantul Mama - n.n.] a fost per-
ceput, in imaginarul ancestral, ca un act de violenta sacrd” [13 p. 196]. Unul dintre argumente reiese
din faptul ci ,,cercetitorii uneltelor arhaice de arat au observat coincidenta simbolica a instrumentelor
agricultorului cu cele ale rdzboinicului” [13 p. 205]. ,Vinovati” de violentd fatd de natura sunt toti cei
implicati in procesul de obtinere a painii: ,,secerdtorul, nevoit sa ucida spiritul vegetational asa cum
plugarul omora spiritul padurii si al vegetatiei salbatice [...], morarul, la randul sau, ucide spiritul
graului” [13 p. 209].

Valentele motivului in prezent. Concluzii

Toti cercetdtorii evocati mai susau apreciat reprezentarile populare despre pdmant si muncile agri-
cole ca marturii ale unei gandiri mitice, profunde si originale, dar caracteristica altor epoci ale isto-
riei. In folclor aflim doar unele rimasite ale gandirii respective. Autorii Conventiei UNESCO pentru
salvgardarea patrimoniului cultural imaterial ne indeamna sd pastram valorile culturale imateriale din
prezent, sa le punem in serviciul dezvoltarii durabile a societatii si sd le transmitem urmasilor. Deschi-
zand primul volum din Patrimoniul cultural imaterial din Romdnia, vom afla inscrise ,,chinul painii”
alaturi de chinul branzei si al cdnepii. Alcatuitorii le numesc ,,povestiri cu functie magicéd incadrate
unor obiceiuri calendaristice” [14 p. 20, nota 46], punandu-le alaturi de colindat, urat, teatrul popular
de iarna si alte obiceiuri de peste an. Se subintelege cd povestirile cu functie magica supravietuiesc,
preponderent, in folclorul ritualic, la sarbatorile calendaristice.

O incercare de reconsiderare a reprezentarilor populare despre pamant intreprinde Narcisa Stiuca
in volumul doi al aceleiasi lucrari. Dumneaei semneaza capitolul ,,Stiintele pamantului”. Formularea
titlului ne sugereaza incercarea autoarei de a cuprinde marturiile folclorice intr-un sistem, reprezen-
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tand o veritabild stiintd care anticipeaza gindirea savantd moderna. Intre elementele de patrimoniu
imaterial consemnate in capitol vom afla ,,ritmurile pdmantului’, pe care N. Stiucd le explicd astfel:
~Conceput ca organism viu, pamantul, ca si oamenii, are nevoie de odihnd, de aceea trebuie respec-
tate de catre agricultori ,,conacele” (pranzurile) si succesiunea semanaturilor” [15 p. 49, nota 24].
Recunoaste cd a elaborat capitolul in baza publicatiilor din domeniu, dar ,interesul etnografilor s-a
indreptat arareori cétre aceste aspecte ale vietii traditionale” [15 p. 48]. Constatarea poate fi un in-
demn la investigatii de teren, pentru a completa domeniul reprezentarilor populare despre pamant,
in masura in care se mai pdstreaza in memoria colectiva. Tinand cont de problemele ecologice acute,
de secetele frecvente, credem ca avem sanse sd descoperim noi marturii ale constiintei cd pamantul
suferd asemeni omului. Probabil, vom regasi foarte putin sau chiar nimic din ceea ce Elena Niculita-
Voronca a cules in Bucovina mai bine de un secol in urma. Insi folclorista a salvat astfel de la uitare
»un material de spiritualitate eterna si universala” (L. Berdan) [1 p. 16]. Lectura cartii sale constituie
astdzi un indemn la reflectie, la reevaluare a comportamentului nostru in raport cu pamantul care ne
tine si ne hraneste.
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